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Η μετααποικιακή θεωρία στη διδακτική της ιστορίας και στα σχολικά εγχειρίδια. Η 
κριτική που διαρθρώνεται για «πολυπολιτισμικότητα στην εκπαίδευση» σε σχέση με 

τα διδακτικά της μοντέλα και εγχειρίδια. 

 

Νικόλας Μ. Νικολάου, Δρ. Διαπολιτισμικής Εκπαίδευσης  
 
 
Περίληψη 
Η μετααποικιακή θεωρία με αυξανόμενο ρυθμό εμπλέκεται και συνυπολογίζεται τα τελευταία χρόνια στην έρευνα 
για την ιστορική επιστήμη και τη διδακτική της, με τη συνδρομή της ανάπτυξης ή επικαιροποίησης διδακτικών 
εγχειριδίων σε όλες τις βαθμίδες της εκπαίδευσης. Η ακαδημαϊκή συζήτηση σε θέματα διαπολιτισμικής αγωγής, η 
αυξημένη μετανάστευση, η προσφυγική κρίση αλλά και η διασπορά διανοουμένων από τις χώρες τους σε μεγάλα 
δυτικά αστικά κέντρα, επικαιροποίησαν την μετααποικιακή θεωρία και τους κυριότερους εκφραστές της, τόσο στις 
πρώην αποικίες όσο και στις αποικιοκρατικές χώρες. Από τα σύγχρονα πλωτά, φρούρια - εργαστήρια (“floating 
fotress – labs”) του Willinsky, στην κριτική στα πολυπολιτισμικά μοντέλα της διδακτικής της ιστορίας του 
Stradling μέσω του Συμβουλίου της Ευρώπης (Council of Europe), διαρθρώνεται η μετααποικιακή οπτική της 
διδακτικής της ιστορίας.  Με τα κριτικά εξεταζόμενα μοντέλα της πολυπρισματικότητας, της ενσυναίσθησης της 
βιοπολιτικής και γενικότερα του δυτικότροπου ακαδημαϊκού λόγου εξετάζουμε τα παραπάνω στα εγχειρίδια 
ιστορίας στην Κύπρο και αλλού, στο τριηπειρωτικό γίγνεσθαι, υπό το πρίσμα του κατά Φουκω «πανοπτικόν». 
 

 
Λέξεις κλειδιά: μεταποικιακή θεωρία, πολυπολιτισμικότητα, διδακτική της ιστορίας, εγχειρίδια ιστορίας, 
Κύπρος. 
 
 
 

Postcolonial Theory in History Education and School Textbooks. The Critique 
Addressed to "Multiculturalism in Education" in Relation to Its Teaching 

Models and Textbooks. 
 
Nikolas M. Nikolaou, Ph.D. in Intercultural Education 
 
Abstract 
Postcolonial theory has become increasingly integrated into contemporary research on historical science and 
history education, particularly in connection with the development and revision of textbooks across all levels 
of schooling. The academic discourse surrounding multicultural education—fueled by rising immigration, the 
refugee crisis, and the displacement of intellectuals from their countries to major Western urban centers—has 
revitalized postcolonial thought and its major representatives, both in former colonies and in colonial powers. 
From Willinsky’s concept of “floating fortresses–labs” to Stradling’s multicultural models of history teaching 
through the Council of Europe, a postcolonial perspective on history education has emerged. This perspective 
interrogates dominant narratives through models of multiperspectivity, historical empathy, biopolitical 
awareness, and a critical engagement with Western academic discourse as reflected in school history textbooks 
in Cyprus and beyond, across the tri-continental context. All of the above are framed within Foucault’s notion 
of the “panopticon”.  
 
Keywords: postcolonial theory, multiculturalism history teaching, history textbooks, Cyprus. 
 



Πολιτισμός-Σύνορα-Κοινωνικό Φύλο/Μελέτες, 2025, Τ. 4, σσ. 67-84 

Culture-Borders-Gender/Studies, 2025, Vol. 4, pp. 67-84 
 

68 
 

                                                                                                    Αφιερωμένο στη μνήμη του ιστορικού 
 μας μέντορα, Βασίλη Καρδάση (1956 -2025) 

 

Μεταποικιακή θεωρία 

H έννοια της μετααποικιακής (postcolonial - postimperial) θεωρίας αφορά τον λόγο 

διανοουμένων που με κριτική σκοπιά στο σημερινό σύστημα αξιών και γνώσεων, υποστηρίζουν ότι οι 

πρώην αποικίες στον τριηπειρωτικό κόσμο δικαιούνται, αρχικά, πρόσβαση στα υλικά και τεχνικά αγαθά 

που έχουν συσσωρευτεί στη δύση εξαιτίας της δικής τους συμβολής. Συμβολή υλική, σε επίπεδο φθηνών 

πρώτων υλών και πλουτοπαραγωγικών πόρων, καθώς  και συμβολή σε ανθρώπινο δυναμικό, μέσω της 

δουλείας, της καταναγκαστικής εργασίας και του οικονομικού ελέγχου από τις αποικιοκρατικές χώρες. 

Με αυτή την έννοια, η σημερινή οικονομική ανισομέρεια ανάμεσα στα δύο ημισφαίρια, χρήζει 

θεωρητικής αλλά και οικονομικής αποκατάστασης. Η κριτική που διαρθρώνεται αφορά την 

κανονικοποίηση που έχει επέλθει στην δυτική διανόηση σε σχέση με το βιομηχανικό και οικονομικό 

άλμα που σημειώθηκε στο παγκόσμιο γίγνεσθαι εις βάρος των πρώην αποικιών και του πληθυσμού τους.  

Η μεταποικιακή θεωρία, κριτικά επιδιώκει, την ανατροπή της φτώχειας και της ανισομέρειας σε υλικά 

αγαθά και πρόσβαση σε κέντρα εξουσίας. Εξετάζει την οικονομική πολιτική των αποικιοκρατών στις 

αποικίες που οδήγησαν τον ανεξαρτητοποιημένο κόσμο των πρώην αποικιών σε ένα μοναδικό μοντέλο 

οικονομίας (μετά και την πτώση του κομουνισμού), με τα βοσκοτόπια να γίνονται καλλιεργήσιμη γη και 

τις τοπικές βιοτεχνίες να κλείνουν, με απώτερο σκοπό να μην πληγούν οι μητροπολιτικές εξαγωγές. Είναι 

η σχολή σκέψης που υποστηρίζει πως ο σημερινός δυτικός κόσμος με τα επιτεύγματά του και παρά την 

πρόοδό του, δεν έχει αναγνωρίσει επαρκώς την τρομακτική εκμετάλλευση και αφαίμαξη των πρώην 

αποικιών του και των κατοίκων τους.  

Από την κατηγορία της αποικίας δεν απαλλάσσονται και οι ίδιες οι αυτοκρατορικές χώρες (η 

Μεγάλη Βρετανία ήταν η πρώτη αποικία του Στέμματος). Απορρίπτει την άποψη που υποστηρίζει ότι 

ικανοποιείται το αίσθημα δικαιοσύνης, ισότητας και αναγνώρισης της πιο πάνω πολιτιστικής και υλικής 

συμβολής των αποικιζόμενων μέσα από την επιστημονική και πανεπιστημιακή γνώση, η οποία 

παρουσιάζεται στο εισαγωγικό σύγγραμμα του Βρετανού Robert Young ως εμποτισμένη με ένα 

μεροληπτικό, φυλετικό και νεο - αποικιακό λόγο (Young, 2007, σ. 12-14, 51). Οι ιδέες της ράτσας, της 

κουλτούρας, του έθνους, της σύγκρισης και της διαίρεσης του κόσμου αναδύθηκαν και εμπεδώθηκαν στο 

σύστημα σκέψης του δυτικού συστήματος σε ένα διάστημα περίπου πέντε αιώνων, ταυτόχρονα με την 

ανάδυση, έλευση και συστηματοποίηση της νεωτερικότητας. Θα χρειαστεί να περάσουν αρκετά χρόνια 

για να αποκαλυφθεί η επιρροή της αποικιοκρατίας στο παρελθόν και της μετα-αποικιοκρατίας στις 

σύγχρονες μέρες.   

Η μετααποικιακή θεωρία επιμένει ότι γνώση των πραγμάτων στο κόσμο γίνεται με μια δυτική 

πειθαρχία ώστε οι νέοι να ανακαλύψουν την ανθρωπότητα ιστορικά, γεωγραφικά, αισθητικά και 
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επιστημονικά, με διαχωριστικά ετεροβαρή κριτήρια. Η εκ - μάθηση του διαχωρισμού του κόσμου 

παραμένει στην υπηρεσία της Αυτοκρατορίας, σύμφωνα και με τον Willinsky (1998), που επικαλείται και 

την φαντασιακή αντίληψη των ευρωπαίων για την ανατολή με τον όρο «Οριενταλισμός» του άπατρι 

Edward Said. Καθώς η ευρωπαϊκή διανόηση αδυνατούσε να κατανοήσει τον κόσμο πέρα από τα 

εννοιολογικά σχήματα της ευρωκεντρικότητας, η Ανατολή περιγράφεται σαν ένας χώρος μυστηρίου, 

αρχαιότητας και δεσποτισμού που υπάρχει στον χώρο αλλά έξω από την ιστορία περιμένοντας τον 

επόμενο της κατακτητή. Η γεωγραφία της επονομαζόμενης Ανατολής ως δυτικό δημιούργημα (Said 

1996, σ. 14-19), υποσυνείδητα πυροδοτεί σήμερα σε όλους μας παραπλανητικές οπτασίες και τροφοδοτεί 

σχεδιάσματα διακυβέρνησης της πολυπολιτισμικότητας στη βάση του «σωστού» διαχωρισμού των 

υποστασιοποιημένων ως πολιτισμικά «άλλων» μεταναστών.  

Η μετα-αποικιοκρατία δεν διαχωρίζεται πολιτικά και ιστορικά από το απότοκο της 

αποικιοκρατίας, την νεο -  αποικιοκρατία, που σε συνάρτηση με παλιούς και νέους δυτικούς 

ιμπεριαλισμούς, ασκεί έμμεσο έλεγχο στον τριηπειρωτικό κόσμο μέσω της οικονομικής ηγεμονικής 

εξάρτησης. Ελεύθερη χώρα με εθνική κυριαρχία δεν μπορεί να είναι μια οικονομικά υποδουλωμένη 

χώρα, και η μετααποικιακή θεωρία δεν είναι μόνο η ερευνητική σκέψη που ασκεί κριτική στο παρελθόν. 

Υπολογίζει το παρόν και το μέλλον και επιχειρεί να προβληματίσει για το υφιστάμενο πολιτικο - 

οικονομικό status quo. Η μετααποικιακή εξέταση πραγμάτων βρίσκει θεωρητική επαλήθευση στην 

νεωτεριστική αυτή εκδοχή της καθώς στις πρώην αποικίες, οι άρχουσες τοπικές ελίτ, δυτικής 

εκπαίδευσης, που ασκούν εξουσία, αποτελούν σήμερα μέρος του παγκοσμιοποιημένου οικονομικού 

συστήματος - ειδικότερα μετά το τέλος του ψυχρού πολέμου και του κινήματος των αδεσμεύτων. Αυτή 

η σύγχρονη, νεο -  αποικιοκρατία ασκεί δύναμη όχι μέσω της στρατιωτικής κατοχής αλλά με διεθνείς 

οικονομικούς οργανισμούς, πραξικοπήματα, χειρουργικούς βομβαρδισμούς, αστυνομική βία, μη 

κυβερνητικούς οργανισμούς κ.ά (Willinsky, 1998, σ. 1-2, 86-89).   

Αν κάποιος θέλει να συμφωνήσει με την άποψη του Fanon (1971), ότι στην αποαποικιοποίηση 

(περίοδος ανεξαρτητοποίησης των αποικιών) «οι έσχατοι έσσονται πρώτοι», θα πρέπει να αναγνωρίσει 

ότι η θεώρηση του «κόσμου» θα πρέπει να αρχίσει να γίνεται από την οπτική γωνία και των κατακτημένων, 

καθώς είναι απαραίτητο να αναγνωριστούν οι σημερινές κοινωνικοπολιτισμικές τους επιρροές στον 

σύγχρονο κόσμο. Οι λεγόμενοι υποτελείς/υποβαθμισμένοι (subaltern) των λαών που αναλύει η Spivak 

(2010), και που χωρίς τη δική τους φωνή δεν μπορεί να πραγματοποιηθεί καμιά ιστορική δικαιοσύνη, θα 

πρέπει να ακουστούν και να αφεθούν να ακουστούν. Όπως θα παρατεθεί πιο κάτω η φωνή αυτών των 

υπεξούσιων ομάδων, που σύμφωνα με το πεδίο σπουδών των Subaltern Studies έχει ως μεγαλύτερη 

δυσκολία ανάλυσης πρωτίστως την απόδειξη και παραδειγματοποίηση της ίδιας της ύπαρξής τους, δε 

λαμβάνει το χώρο που θα άρμοζε σε μια δικαιότερη ακαδημαϊκή έρευνα (Spivak, 2010, σ. 25-27). H 

αποαποικιοποίηση δεν είναι το τέλος της εξάρτησης, αλλά η συνέχιση της άσκησης αποικιακής 

διακυβέρνησης σύμφωνα με τις δυτικές αξίες της μετα-αποικιακής δύσης (Fanon, 1971, σ. 10-11).   
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Σε κανένα σημείο του σημερινού κόσμου δεν είναι πιο εμφανή τα σημάδια της διαλεκτικής της 

μετααποικιακής θεωρίας όσο στη δυτική εκπαίδευση. Ο διάλογος που αναπτύσσεται αμφισβητεί έντονα 

την καθεστηκυία ακαδημαϊκή - εκπαιδευτική σκέψη, με κυριότερα σημεία αιχμής τον ρατσισμό, την 

ιστορία, και την ίδια τη γενεαλογία επιστημών του ανθρώπου όπως η ανθρωπολογία και η γεωγραφία. Η 

μετααποικιακή θεωρία μπορεί να ενημερώσει μια νέα ανάγνωση από μια άλλη οπτική για σχεδόν κάθε 

θεσμό και οικονομία εικόνας της δημόσιας παιδείας παντού γύρω μας: στα μουσεία, στους ζωολογικούς 

- βοτανικούς κήπους, στο τσίρκο, στις συλλογές γραμματοσήμων, στη λογοτεχνία, στον κινηματογράφο, 

στα παιδικά τραγούδια (Willinsky, 1998, σ. 57-58). Η μετααποικιακότητα υφίσταται σε μια λανθάνουσα 

κατάσταση δυσδιάκριτης πραγματικότητας. Και η δυτική ακαδημαϊκή σκέψη δεν έχει καταφέρει να πείσει 

ότι είναι ανεξάρτητη από την αποικιοκρατία και την αποικιακότητα με την έννοια της ανάλυσης του 

Mignolo (2007) που αναφέρεται στη νεωτερικότητα και την αποικιακότητα ως αδιαχώριστες έννοιες, επειδή 

αντιλαμβάνεται τη νεωτερικότητα ως ένα γνωσιολογικό πλαίσιο συνδεδεμένο με το ευρωπαϊκό αποικιοκρατικό 

οικονομικο - πολιτικό εγχείρημα.  

Η απόρριψη κάθε άλλης γνώσης ως πρωτόγονης, ο αποκλεισμός αποίκων σε θέσεις εξουσίας στα 

πανεπιστημιακά ιδρύματα, η αποθέωση των ευρωπαϊκών γλωσσών έναντι των άλλων και η ελληνορωμαϊκή 

ιστόρηση του πολιτιστικού γίγνεσθαι στην ανθρωπότητα, η ίδια η «φυσιογνωμία» της ανθρωπότητας, 

μαρτυρούν μία, αν μη τι άλλο, διστακτικότητα της δυτικής σκέψης να αναμετρηθεί με το αποικιακό 

γενεσιουργό της περιβάλλον. Όπως αναφέρει ο Foucault (2008) στις μνημειώδεις διαλέξεις του για τη 

βιοπολιτική και τη διακυβέρνηση, η δυτική διανόηση συνεχίζει απρόσκοπτα τον παγκόσμιο έλεγχο. Το 

φουκωϊκό «πανοπτικόν» επικρέμεται και στο μετααποικιακό περιβάλλον, χωρίς η σύγχρονη δυτική σκέψη 

να έχει παραχωρήσει τα αυτόκλητα κληρονομικά της δικαιώματα στην άνωθεν παρατήρηση και στο 

μεθερμηνευόμενο έλεγχο του τι αποτελεί γνώση και τι φενάκη (Foucault, 2008, σ. 76). Όπως επίσης έχει 

αναδείξει ο Foucault, μελετώντας αρχικά αρχαιολογικά πως η «Βασιλεία του λόγου» διέπει τη 

διαμόρφωση επιστημονικών υποδειγμάτων και, αργότερα, αναλύοντας γενεαλογικά την ασυνέχεια λόγων 

και τη ρευστότητα της συμμόρφωσης ή παρέκκλισης της δυνατότητας για δράση, ο έλεγχος δια του 

λόγου δεν ασκείται κατασταλτικά αλλά παραγωγικά (Φουκώ, 2011). Δεν αφορά σε απαγόρευση και 

καταστολή αλλά στη συγκρότηση θεσμοθετημένων τρόπων παραγωγής γνώσης οι οποίοι καθορίζουν τι 

μπορεί να θεωρηθεί, να μελετηθεί και να ειπωθεί ως κατανοήσιμο (intelligibility) για τον κόσμο και τι 

όχι.   

Τα δυτικά πανεπιστημιακά ιδρύματα συμπλήρωναν πάντα τη γνώση τους από τα ταξίδια των 

εξερευνητών - ερευνητών τους, που επέστρεφαν από τις οριενταλιστικές τους περιπέτειες. Ουδέποτε όμως 

αναθεώρησαν ή απεμπόλησαν την πατρογονία της δικής τους γνωσιολογίας ενώπιον αρχαιότερων ή 

διαφορετικών και αρτιότερων πολιτιστικών επιτευγμάτων και επιστημολογιών. Τα πανεπιστήμια της 

μοντερνικότητας του λόγου δεν απόσεισαν τον αποικιακό τους ρόλο ως σύγχρονα πλωτά, φρούρια - 

εργαστήρια (“floating fotress – labs”) (Willinsky, 1998, σ. 37-38) υποκειμενικοποιώντας το κάθε τι. 
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Πολυπολιτισμικότητα   

Η πολυπολιτισμικότητα (multiculturalism) στην εκπαίδευση είναι σχετικά νέος κλάδος στην θεωρία 

των επιστημών. Η διαπολιτισμική εκπαίδευση αναδύθηκε κάτω από την πίεση του κινήματος για τα 

ανθρωπινά και πολιτικά δικαιώματα. Ξεκίνησε από τις Η.Π.Α και επεκτάθηκε σε Βρετανία, Καναδά και 

Αυστραλία το 1971. Ο κυριότερος στόχος, όπως ορίζεται από τον James Banks (2009), της 

μεταρρύθμισης αυτής ήταν να παρέχει ίσες ευκαιρίες μόρφωσης σε παιδιά από ετερογενείς, αρχικά, εθνικά 

ομάδες. Η ετερότητα στην συνέχεια, επεκτάθηκε ως προς τη φυλή, το έθνος, την κουλτούρα, το φύλο, την 

κοινωνική τάξη και την γλώσσα - διάλεκτο. Ξεκίνησε μια προσπάθεια ώστε οι ανισότητες που διέπνεαν 

την κοινωνία να εξαλειφθούν από τα εκπαιδευτικά προγράμματα σπουδών τα οποία αποτελούσαν 

καθρέφτη της. Προέκυψε περισσότερο ως αναγκαιότητα και η σημασία της ενισχύθηκε, μετά την πτώση 

του κομουνισμού, την παγκοσμιοποίηση, την ανοικτή οικονομία, την ελεύθερη διακίνηση στην 

Ευρωπαϊκή Ένωση. Είναι λογικό να ισχυριστεί κάποιος πως κάτω από αυτές τις συνθήκες ραγδαίας 

αλλαγής στον κόσμο η πολυπολιτισμικότητα παρουσιάζει έντονα τα σημάδια του είναι και του φαίνεσθαι.   

Η πολυπολιτισμική εκπαίδευση, έχει συμβάλει ώστε οι πιο πάνω διαπιστώσεις να έχουν 

υποστασιοποιηθεί (reification) καθώς τα προτεινόμενα μοντέλα πολυπολιτισμικής διδασκαλίας, 

ακολουθούνται για τους οικονομικούς μετανάστες που συρρέουν στην δυτική Ευρώπη μετά 1989, μέσα 

από μια μανιφεστοποίηση πρακτικού χαρακτήρα.:  με άλλα λόγια, υπεραπλουστευτικές 

κατηγοριοποιήσεις που υποβαθμίζουν τις ανισότητες και τις ιστορικές μνήμες (λήθη) του παρελθόντος, 

κάτω από την ανάγκη – σε πρώτο στάδιο -  της οικονομικής ενσωμάτωσης. Όπως αναφέρει ο Γκότοβος 

(2002), τα ευρωπαϊκά εκπαιδευτικά συστήματα ακολουθούν κυρίως το μοντέλο αφομοίωσης της 

εθνοκεντρικής προσέγγισης που υποστηρίζει ότι οι αλλόγλωσσοι μαθητές πρέπει να μυηθούν στην τοπική 

γλώσσα, ιστορία και κουλτούρα (αυτό γίνεται αφενός για να γίνουν δεκτοί από την κοινωνία και αφετέρου 

για την ενδυνάμωση του έθνους - κράτους) και του μαθησιακού μοντέλου της διαπολιτισμικότητας, όπου 

ο πολιτισμός των αλλοεθνών μαθητών αντιμετωπίζεται ισότιμα στην εκπαίδευση. Η κύρια διαφορά των 

δύο έγκειται στο ότι στο προαναφερθέν μαθησιακό μοντέλο,  διδάσκεται και η μητρική γλώσσα των 

μεταναστών χωρίς να παραμελείται η τοπική. Ο Γκότοβος θεωρεί πως οι δυο προσεγγίσεις συχνά 

ιδεολογοποιούνται ανάμεσα σε, αντίστοιχα, μια οικολογική – «ρομαντική» θεωρία που την διέπει η 

διατήρηση των γλωσσών των νέων εθνικών ομάδων (μεταναστών) και η μεταβίβασή τους και στις επόμενες 

γενιές και τη «ρεαλιστική» θεωρία, που επικεντρώνεται στη ανάγκη γλωσσικής προσαρμογής των 

μεταναστών και ειδικότερα των νέων με απώτερο σκοπό την συμμετοχή τους στον εκπαιδευτικό και 

οικονομικό ανταγωνισμό της χώρας υποδοχής (Γκότοβος, 2002, σ. 185).   

Επομένως, στο πολυπολιτισμικό και πολυπρισματικό (multiperspectivity) διδακτικό μοντέλο που 

προτείνει η ΕΕ και ειδικότερα ο Stradling (2003) μέσω του Συμβουλίου της Ευρώπης (Council of 
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Europe) το δυτικό εκπαιδευτικό μοντέλο αναλαμβάνει και πάλι το ιεραποστολικό του καθήκον, όπου η 

δυτική εκπαίδευση υποβαθμίζει την «αλλότρια» προγενέστερη γνώση με ποιμαντορικό λόγο (Willinsky, 

1998, σ. 93-95). Προσφέρεται ένα οικουμενικό και αφομοιωτικό μορφωτικό σύστημα, που ταχύτατα θα 

επανεκπαιδεύσει τους οικονομικούς και πολιτικούς μετανάστες της νέας νομαδικής εποχής, στο 

μεταμοντέρνο σύστημα της πολυπολιτισμικής εκπαιδευτικής πολιτικής (Stradling, 2003, σ. 9-10). Το πιο 

πάνω προτεινόμενο μοντέλο εκπαίδευσης και εκ - πολιτισμού επικεντρώνεται στην ταχύτατη ανιχνευτική 

μόρφωση για εργασιακούς σκοπούς και στην πολιτιστική αφομοίωση στα πλαίσια της καλύτερης - 

λεγόμενης - ομαλής ενσωμάτωσης στον τοπικό πληθυσμό. Μια τέτοια εκπαίδευση δεν ενδιαφέρεται ούτε 

για ιστορική αμφισβήτηση - επανατοποθέτηση, ούτε για προστριβές με βάση το παρελθόν.  

 

Διδακτική της ιστορίας. Γενεαλογίες της αποικιακής εκπαιδευτικής διείσδυσης   

  Η ιστορία και η διδακτική της είναι το αντιπροσωπευτικότερο παράδειγμα της αποικιοποίησης 

της εκπαίδευσης σε ολόκληρο τον κόσμο. Το μάθημα της ιστορίας και η διδακτική της, με την 

πολυπλοκότητα και την πολιτικοποιημένη σημασία που περιέχει, είναι ένα κύριο αντικείμενο εξέτασης και 

έρευνας της μετααποικιακής θεωρίας. Τα τελευταία χρόνια εισχώρησε στο μάθημα της ιστορίας, κυρίως 

στην Πρωτοβάθμια και Δευτεροβάθμια εκπαίδευση, η κριτική διδακτική προσέγγιση της 

ευρωκεντρικότητας και της πολυπρισματικότητας της ιστορίας με κεντρικό σημείο αναφοράς το έργο του 

Stradling στο Council of Europe (2003) που όπως αναφέρουν και οι Araújo και Maeso (2012) ήταν ένα 

σημείο αναφοράς, σε μια κοινή προσπάθεια στην Ευρώπη για μια ιστορία πιο ενοποιητική παρά 

διαχωριστική. Η εισαγωγή και της «άλλης» άποψης για ένα ιστορικό γεγονός, αποκρυσταλλώνεται ως 

εχέγγυο για επαναπροσδιορισμό των σημείων τριβής - όπως ονομάζω τα πολιτικά ευαίσθητα θέματα - 

ανάμεσα στους σπουδαστές της ευρωπαϊκής ιστορίας. Μια τέτοια πολυπρισματική οπτική, στα πλαίσια 

του μοντέλου της πολυπολιτισμικότητας, ως θεώρηση της ιστορίας και εξέταση «σημείων τριβής» από την 

σκοπιά του ανταγωνιστή, δεν μπορεί δυστυχώς να είναι αρκετή για να εξαλειφθεί η ηγεμονική ιστόρηση 

των γεγονότων και η ευρωκεντρική χρονικότητα. Σύμφωνα με την μετααποικιακή θεωρία, σημασία δεν 

έχουν οι διαφορετικές εκδοχές για ένα ιστορικό ζήτημα, αλλά το πολιτικό πλαίσιο ή συγκείμενο (context) 

μέσα στο όποιο συντελείται το ζήτημα αυτό και που μπορεί να οδηγήσει στο σπάσιμο της ουδετερότητας 

στην κριτική. Έστω ότι γίνεται αναφορά σε μια βίαιη καταστολή μιας επανάστασης νέγρων στην Αγκόλα. 

Το κρίσιμο ερώτημα δεν θα πρέπει να είναι η αντιπαραβολή των Πορτογάλων με τους ξεσηκωμένους, για 

το ποιος ευθύνεται για το συγκεκριμένο αιματοκύλισμα.  Ουσιώδους σημασίας είναι να καταδικαστεί a 

priori το φαινόμενο της σκλαβοποίησης του αφρικανικού πληθυσμού στα πλαίσια της δυτικής 

αποικιοκρατίας, ώστε οι μαθητές να αποκηρύξουν, στην ολότητά τους, τέτοιες φρικαλεότητες που 

συντελέστηκαν στο παρελθόν.   
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Το συγκείμενο εξέτασης, σύμφωνα με την μετααποικιακή θεωρία, προϋποθέτει πληροφορίες για το 

ποιος γράφει την ιστορία, τις συνθήκες της τότε εποχής και σε αυτό περιλαμβάνεται το πολιτικο - 

οικονομικό πλέγμα που επικρατούσε στην εκάστοτε χρονική στιγμή. Η ιστορική αφήγηση και η 

διαδικασία της, εφόσον επηρεάζεται από τη δυτική σκέψη, χρήζει αναθεώρησης. Η άποψη, θεωρώ, ενός 

νέγρου πριν αιώνες που εκφράζει τη δυστυχία του, δεν έχει σήμερα καμία αξία αν ο κόσμος συνεχίσει να 

στηρίζεται στο νόμο του οικονομικά ισχυρού που νομιμοποιεί την ανομία και καμουφλάρει δικανικά την 

ανισότητα. Κανένας μαθητής δεν θα καταδικάσει, κατανοήσει και αποκηρύξει το φαινόμενο της δουλείας 

αν απλώς του το αφηγηθείς, γυρίζοντας πίσω στο οικείο του περιβάλλον και βλέποντας σε ρεαλιστικό 

χρόνο τους γονείς του να εργάζονται σε καθεστώτα άυλης εργασίας, χωρίς ασφάλιση και περίθαλψη, σε 

ένα καθεστώς ευάλωτης νομαδικής εποχής (Lessa, 2006, σ. 36-38). Η δουλεία στα όρια της γενοκτονίας, 

έχει αφήσει συνέπειες στη σύγχρονη εποχή σε πολλές εκφάνσεις της καθημερινότητας του ευρωπαίου 

πολίτη πολύ πιο πέρα από την απεικόνιση μιας ζοφερής μνήμης. Οι διακρίσεις, οι διαχωρισμοί και η 

οικονομική ανισότητα, έχουν αφήσει ανεξίτηλα το στίγμα τους στην μετααποικιακή Ευρώπη. Το 

ενδεχόμενο ενός απολογισμού για τα αποτελέσματα της πολιτικής του δουλεμπορίου σε επίπεδο τωρινών 

οικονομικών αποζημιώσεων θα έφτανε με όρους μοντέρνας οικονομίας σε δυσθεώρητα επίπεδα. Αλλά 

ακόμη και η ηθική αποκατάσταση των θυμάτων μέσω της ιστορικής αφήγησης (όπου ο διδασκόμενος 

παροτρύνεται να εκφράσει τη θέση του στην ιστορική διδακτική), αποτελεί σημείο ταμπού που 

υποβαθμίζεται στη διαδικασία ερμηνείας του παρελθόντος της πολυπολιτισμικότητας.  

Συνεχίζοντας την ανάλυση του παραδείγματος της Πορτογαλίας, θα λέγαμε ότι ούτε η διδακτική 

προσέγγιση της ενσυναίσθησης (empathy) που υιοθετείται, συντείνει στην αποφυγή του αυτοκρατορικού 

λόγου στην ιστορική αφήγηση. Όταν παρουσιάζονται στα εγχειρίδια ενσυναισθητικές ερωτήσεις για 

ανάπτυξη, όπου ο μαθητής πρέπει να περιγράψει τη ζωή ενός νέγρου σκλάβου σε μια φυτεία 

ζαχαροκάλαμου, ουσιαστικά θα κληθεί να περιγράψει το φαινόμενο της σκλαβιάς βάζοντας τον εαυτό του 

στη θέση του θύματος. Με αυτό τον τρόπο όμως η δουλεία παρουσιάζεται μεμονωμένη, ένα κακό που 

είναι χαμένο «βαθιά» στον χρόνο. Το εννοιολογικό ή αφηγηματικό δίπολο κακού - καλού δεν προϋποθέτει 

σύμφωνα με τους Araújo και Maeso (2012) αμφισβήτηση της κυρίαρχης αποικιακής αφήγησης, που 

παρουσιάζει την σκλαβιά ως αναγκαιότητα και όχι επιλογή. Ο ουδέτερος, α - πολιτικός (apolitical),1 

τριτοπρόσωπος λόγος και η αποστασιοποίηση του αφηγητή (που είναι το δημόσιο σχολείο) παραμένουν 

τα κυρίαρχα σημεία στην ιστορική αφήγηση (σ. 126 -1271, 1280).   

Επιπρόσθετα, τα ενσυναισθηματικά μοντέλα διδακτικής της ιστορίας (δημοφιλή στην 

πολυπολιτισμική εκπαίδευση) είναι ευάλωτα σε κριτική, που αφορά στην ίδια τη φύση της θεωρίας της 

ενσυναίσθησης, η οποία προτάσσει την αποκοπή από το παρόν ως συνθήκη για να αντιληφθούμε καλύτερα 

 
1 Με το όρο απολίτικος, οι Araújo και Maeso (2012) στο πεδίο της ιστορικής διδακτικής, αναφέρονται στην συνειδητή 
αποφυγή εξέτασης ενός γεγονότος σε σχέση με το παρελθοντικό του ιστορικό συγκείμενο και τις τωρινές του επακόλουθες 
συνέπειες. 
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το παρελθόν των προγόνων μας (Retz, 2015, σ. 214, 217). Οι άνθρωποι βασίζονται στο τι βλέπουν και τι 

αγγίζουν μπροστά τους, όχι σε φαντασιακές καταστάσεις (φαντάσματα) όπου ο καθένας τις οπτικοποιεί 

υποκειμενικά. Επιπρόσθετα, δεν μπορεί κάποιος να ανακαλύψει προκατάληψη και παραπλάνηση στην 

αναζήτηση της ιστορικής αλήθειας σε ένα περιβάλλον που κάνει ακριβώς το ίδιο, μέσω των ΜΜΕ και των 

μέσων κοινωνικών δικτύων (Vella 2020, σ. 100 - 103).   

Προς επίρρωση της πιο πάνω κριτικής για την ενσυναίσθηση, οι Arvidsson & Åström Elmersjö, 

2021 αναφέροντας το Σουηδικό διδακτικό παράδειγμα της ιστορικής εξέτασης της ρατσιστικής 

αντιμετώπισης των Ρομά (Antiziganism) από τη σουηδική κοινωνία, αναλύουν πως στην 

ενσυναισθηματική διδακτική αλλά και στην πολυπρισματική αφήγηση, το αποικιακό παρελθόν 

διαδραματίζει ένα παράγοντα που ο δάσκαλος είναι ανάγκη να συνυπολογίσει. Συγκεκριμένα, η εξέταση 

της ιστορίας της καταπίεσης των Ρομά στη Σουηδία ακόμη και εάν διδαχθεί με τη μέθοδο του «λευκού 

βιβλίου» (White Paper), δηλαδή να διεξαχθεί παράλληλη αφήγηση σχολικού εγχειριδίου με συνεντεύξεις 

από άτομα της συγκεκριμένης εθνικής κοινότητας (καθώς και με συλλογή διαφορετικού πρωτογενούς 

εξωδιδακτικού υλικού), δεν αποτελεί επαρκή διδακτική μέθοδο. Οι μαρτυρίες προσφέρουν μεν το πρίσμα 

της οπτικής των ατόμων που εντάσσονται στην εν λόγω κατηγορία εντούτοις οι φωνές αυτές αλλοιώνονται, 

καθώς το σουηδικό κράτος έχει μόλις πρόσφατα (2018) ενσωματώσει στην εκπαίδευση τη σημασία των 

ανθρωπίνων δικαιωμάτων, κάτι που απουσίαζε από τον χρόνο αφήγησης των συνεντευξιαζόμενων. Κατά 

συνέπεια, η νέα γνώση που αποκτούν οι διδασκόμενοι εντάσσεται ήδη σε ένα παγιωμένο πλαίσιο 

συγχρονικότητας που είναι εξαιρετικά δύσκολο για κάποιο να το διαχωρίσει. Η πολυπρισματική 

διδακτική που, εκ των προτέρων, θεωρεί ότι ο διδασκόμενος θα κατανοήσει το φαινόμενο της 

παρελθοντικής καταπίεσης που υπέστησαν οι εν λόγω άνθρωποι, με σημερινά δεδομένα, αλλοιώνει τη 

φωνή των καταπιεσμένων, αγνοεί τη θεσιακότητά τους, και αποσιωπεί τη διαδικασία και τους λόγους που 

η καταπίεση αυτή εμφανίστηκε αρχικά στη σουηδική κοινωνία. Το πρίσμα των Ρομά, επί της ουσίας, δεν 

είναι πια δικό τους.   

Η ανάλυση του συγκειμένου της «τότε εποχής» και τα αίτια που το κατασκεύασαν, φαίνεται να είναι 

δευτερευούσης σημασίας στην όλη διδακτική εμπειρία. Όσον αφορά στην πρόκληση ενσυναίσθησης, η 

άποψη ότι αυτός ο τύπος εκπαίδευσης πιθανώς τροφοδοτείται από την πεποίθηση ότι οι διακρίσεις 

μπορούν να εξαλειφθούν μέσω της διάδοσης της γνώσης για αυτήν, ιδιαίτερα της γνώσης για την 

προσωπική τραγωδία, είναι ιδιαίτερα προβληματικός. Ειδικότερα, οδηγεί σε μια απαίτηση για μια 

συμπυκνωμένη αφήγηση, ειπωμένη σε πρώτο πρόσωπο, με λιγότερη προσοχή στην «επεξηγηματική αξία 

των δομών πίσω από τις ίδιες τις διακρίσεις». Με αυτό τον τρόπο δίνεται μεγαλύτερη προσοχή στις 

προσωπικές εμπειρίες διάκρισης και καταπίεσης. Παιδαγωγικά, η εξατομίκευση έχει θεωρηθεί ως ένας 

ανώτερος τρόπος επικοινωνίας της ιστορίας στους μαθητές, ιδιαίτερα με στόχο την ιστορική 

ενσυναίσθηση η οποία όμως παραμένει αμφίβολο αν είναι ακριβής και αν όντως προκαλεί οικοδόμηση 

νέας γνώσης σε αντικατάσταση προηγουμένων γνωσιολογικών πλαισίων που έχουν από καιρό 
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κανονικοποιηθεί. Η ενσυναίσθηση, θεωρώ, θα έπρεπε να είναι κάτι περισσότερο από συγκινησιακή 

φόρτιση με πρόσκαιρα αποτελέσματα. Εν τέλει, η απόκτηση περισσότερων γνώσεων σχετικά με τον 

τρόπο με τον οποίο υλοποιείται η αναπλαισίωση (recontextualization) σε μια συγκεκριμένη περίπτωση 

είναι ένα διδακτικό εγχείρημα, που υπό μετααποικιακές συνθήκες, χρειάζεται αναθεώρηση.  Για 

παράδειγμα η εκπαιδευτική της κοινότητα τα τελευταία χρόνια προσπαθεί να ψηλαφίσει το αποικιακό  

«υπόβαθρο» της σουηδικής κοινωνίας, ως ιστορικική συνθήκη αλλά και ως συγκείμενο, στο ρόλο του 

δουλεμπορίου.   

Όταν η νέα γνώση επανατοποθετείται σε έναν συγκεκριμένο τομέα, έχει πιθανώς περισσότερες 

πιθανότητες να αναγνωριστεί ως σημαντική, αν και ως μέρος άλλης γνώσης, και να ευθυγραμμιστεί ώστε 

να ταιριάζει σε αυτήν την απαίτηση. Από τη μια πλευρά, η γνώση αναγνωρίζεται και ενσωματώνεται. Από 

την άλλη πλευρά, χρησιμοποιείται για κάτι διαφορετικό από την εκμάθηση των αγώνων μιας 

συγκεκριμένης ομάδας, οι οποίοι αγώνες γίνονται νοητοί περισσότερο ως μια παρενέργεια ή ως ένα 

παράδειγμα για κάτι άλλο. Με αυτό τον τρόπο η προσπάθεια να φτάσει ο καταπιεσμένος στην αναζήτηση 

της ιστορικής δικαιοσύνης (Historical Justice), απομακρύνεται και παραμένει μόνο ως θεωρητικός στόχος 

σε λεκτικό επίπεδο. Στην περίπτωση της Κύπρου, για παράδειγμα, μια προσπάθεια διδακτικής 

προσέγγισης στην αντίθεση μιας κοινωνικής ομάδας στην μετάβαση από την Οθωμανική κυριαρχία στην 

Βρετανική αποικιοκρατική προσάρτηση (1878, 1925) δεν μπορεί να παρουσιάζεται ως νέα 

(πολυπολιτισμική) γνώση σε πλαίσιο μεταπολεμικών δεδομένων που δημιούργησε η τουρκική εισβολή 

του 1974. Το τραύμα ανασφάλειας που το συγκεκριμένο αυτό συγκείμενο ακόμη φέρει, οδηγεί στην 

εντύπωση με σημερινά γνωσιολογικά πλαίσια, ότι η αποχώρηση των Οθωμανών κατακτητών ήταν ένα 

Παγκύπριο αίτημα και αν κάποιος το απέρριπτε, θα εντασσόταν αυτόματα στην κατηγορία του 

εξισλαμισθέντα, με ό,τι αυτό συνεπάγεται.   

Η κριτική σε μια αναπλαισίωση μέσω της ενσυναίσθησης, εύκολα θεωρητικοποιείται, στα όρια που 

ενώ ο μαθητής προσπαθεί να βάλει τον εαυτό του στη θέση ενός χωρικού που παρατηρεί μια σημαία με 

σταυρό να υψώνεται στο τότε Κυβερνείο, αδυνατεί να διαχωρίσει την οθωμανική περίοδο από την 

τουρκική κατοχή και από τα συνακόλουθα που έχει επιφέρει στην κυπριακή κοινωνία. Η αποτυχία να γίνει 

η προσαρμογή προκειμένου να ευθυγραμμιστεί η γνώση ώστε να ταιριάζει με τις υπάρχουσες απαιτήσεις 

του εγχειριδίου και του αναλυτικού προγράμματος θα μπορούσε ενδεχομένως να υποβιβάσει τη νέα 

γνώση στον τομέα των μη ενσωματωμένων με τη φενάκη ότι γίνεται ακριβώς το αντίθετο (Arvidsson & 

Åström Elmersjö, 2021, σ. 32-33, 42-43). Η συγκεκριμένη αποστασιοποίηση από τη συγχρονικότητα 

μιας πρώην αποικίας, με τα όποια δυτικά κατάλοιπα κατάκτησης και αφομοίωσης, εξηγεί τον 

προβληματισμό της μετααποικιακής θεωρίας ως προς τέτοιου είδους διδακτικά μοντέλα. Το 

μεθερμηνευόμενο πλεονέκτημα της ενσυναίσθησης στην ιστορία, που θεωρητικοποιεί ένα σχήμα που 

κηρύττει ότι όσο περισσότερο απομακρύνεσαι από το παρόν, τόσο ακριβέστερα ερμηνεύεις το παρελθόν, 
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σε μετααποικιακά δεδομένα ανάλυσης, αποτελεί και το μεγαλύτερο μειονέκτημά της (Retz, 2015, σ. 214, 

217).     

 

Ιστορικά εγχειρίδια  

Το γραπτό αποτύπωμα των ιστορικών εγχειριδίων σε ευρωπαϊκά εκπαιδευτικά συστήματα, είναι 

ευδιάκριτο καθώς ο ερευνητής έχει τη χρονική ευχέρεια να τα αναλύσει, καθώς σπανιότερα αναθεωρούνται 

και επικαιροποιούνται, συχνά μέσα από πολιτικές και δημοσιογραφικές θεωρίες συνομωσίας.  Στο 

συγκείμενο της Ολλανδίας (πρώην αποικιοκρατικής υπερδύναμης) μη αναγνώριση της ιστορίας του 

ρατσισμού (με όρους γενοκτονίας) σημαίνει μη αναγνώριση του αποκλεισμού σε σημερινούς αφρο -  

Ολλανδούς, όπως αναφέρει η Weiner (2014). Το φαινόμενο του φυλετικού νεο - φιλελευθερισμού μέσα 

από τα βιβλία ιστορίας δείχνει την προσπάθεια να υποβαθμιστεί το έγκλημα του δουλεμπόριου στα 

προγράμματα σπουδών της Ολλανδίας, διά της φυλετικοποίησης των νέγρων της χώρας. Η γλώσσα των 

εγχειριδίων απαντά σε παθητικό χρόνο στις αναφορές για τους σκλαβωμένους. Ο μέσος νέγρος είναι 

θηριώδης, αφελής, που προκαλεί οπτικό και συναισθηματικό φόβο στους ντόπιους λευκούς. Οι νέγροι 

πολλές φορές παρουσιάζονται να τραγουδούν και να χορεύουν εύθυμα εν ώρα εργασίας. Οι συνθήκες 

εργασίας απεικονίζονται υποφερτές και ο ανθρωπισμός των αποικιοκρατών όχι και τόσο άσχημος. 

Κωδικοποιήσεις στην εξέταση των «παλιών εγχειριδίων» στην Ολλανδία σε σύγκριση με τα νεότερα του 

2007, σύμφωνα με την ανάλυση στην έρευνα της Weiner (2014), παρουσιάζουν θετικό πρόσημο ως προς 

την μείωση αυτών των αποικιοκρατικών αναφορών στην ιστορική αφήγηση, με εξαίρεση τα στερεότυπα. 

Πέραν όμως από τα γλωσσικά και οπτικά στερεότυπα, υπάρχει συσκότιση σε επίπεδο ιστορικού πλαισίου 

και σύνδεσης με το παρόν, όπου ουσιαστικά παραγνωρίζεται ο ρόλος που έπαιξε το δουλεμπόριο - χωρίς 

ποτέ να καταδικάζεται - στην οικονομική ανάπτυξη και στο κτίσιμο του εθνικού ολλανδικού πλούτου, 

καθιστώντας τη μικρή χώρα μια εμπορική υπερδύναμη (Weiner, 2014, σ. 342-345).   

Η αποικιοποίηση με την μορφή της ευρωκεντρικής προσέγγισης της γνώσης στην γραπτή ιστορία 

είναι έντονη και πιο ευδιάκριτη, θεωρώ, αν εξεταστεί εκτός της ευρωπαϊκής ηπείρου. Εντούτοις, η 

παγκόσμια ιστορία και η διδασκαλία της σε σχολικό επίπεδο εμφανίζει σε διδακτικό πλαίσιο πολλές 

παραλείψεις. Αντικειμενικές και πρακτικές δυσκολίες που ξεκινούν από την σωστή κατάρτιση που έχει 

ένας δάσκαλος για να διδάξει παγκόσμια γεγονότα σύμφωνα και με τους Bain και Harris (2009), μέχρι 

και στα προβλήματα των προγραμμάτων σπουδών που καλούνται να δημιουργήσουν μια οικονομία 

παγκόσμιων γεγονότων με βάση συγκεκριμένους άξονες. Η παραδοσιακή προσέγγιση ακολουθίας των 

πηγών στην ιστορία (follow the resources) όπως αναφέρει και η Tischler (2009), συνεχίζει στην λογική 

ότι η Ευρώπη αποτελεί το κέντρο του κόσμου. Η ευρωκεντρικότητα, υποβαθμίζει την παγκόσμια 

οικουμενική γνώση και μεταθέτει το ιστορικό κέντρο βάρους υπό την αποικιακή κατηγοριοποίηση.   
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Συγκεκριμένα, η ευρωκεντρική προσέγγιση στην ιστορία, αν ιδωθεί υπό μετααποικιακή εξέταση, 

αποκαλύπτει την αυτοκρατορική ρητορική σε κορυφαία, οικουμενικά γεγονότα (Bain και Harris 2009, σ 

33-35∙ Tischler, 2009, σ. 41-42). H ηγεμονική άποψη που διδάσκεται σχετικά με την βιομηχανική 

επανάσταση στα σχολικά εγχειρίδια, για παράδειγμα, αναφέρει ότι τα αίτιά της ήταν η ευρωπαϊκή 

εφευρετικότητα και η ανάπτυξη της τεχνολογίας. Ακόμη και όταν οι πρώτες ύλες παρουσιάζονται ως 

σημαντικός παράγοντας για την εκβιομηχανοποίηση, δίδεται έμφαση περισσότερο στις θαλάσσιες 

ανακαλύψεις των νέων υλών και όχι στις χώρες που - ως υπόδουλες -  τις παρείχαν. Η εφεύρεση της 

καραβέλας τονίζεται περισσότερο από την αποικιοποίηση ενός ορυχείου σε ένα χωριό μαζί με τους 

κατοίκους του. Οι μεγάλοι λευκοί άντρες στην ιστορία των λεγόμενων μεγάλων ανακαλύψεων, 

εμφανίζονται ως ιδιοφυίες στον τομέα του διάπλου ανεξερεύνητων θαλασσών, ενώ είναι καλά γνωστό ότι 

η πρώτη πράξη τους με το που έφταναν σε μία αχαρτογράφητη γι’ αυτούς ακτή, ήταν να καλέσουν ένα 

τοπικό πλοηγό για να τους κατευθύνει στο, για την δυτική ορολογία και επιστημολογία, «άγνωστο».   

Κατ’ επέκταση, ανάλυση ιστορικών εγχειριδίων στην Ν. Κορέα έδειξε σύμφωνα με την έρευνα των 

Kim, Moon και Joo (2013), την επιρροή που έχει ο ευρωκεντρισμός ακόμη και στην ιστορική αφήγηση 

οικουμενικών γεγονότων. Χρησιμοποιώντας θεωρητικό υπόβαθρο από τους Fanon, Said και Foucault, 

υπέβαλλαν το ιστορικό κείμενο σε αναλυτικές ερωτήσεις κάτω από μετααποικιακά κριτήρια ανάλυσης 

λόγων συμπερίληψης και αποκλεισμού (discourses of inclusion/exclusion) και (ανα)κατασκευής 

αντικειμένου καθώς και κατασκευής του «Άλλου» (construction of Subject/Other), ώστε να από - 

στειρώσουν τον αυτοκρατορικό λόγο. Στα ευρήματά τους εντοπίζεται η συγκρότηση της «Ανατολής» ως 

«άλλου - ξένου» σε σχέση με τη δημιουργία της παγκόσμιας οικονομίας και τεχνολογίας (Kim, Moon και 

Joo, 2013, σ. 222-228). Το σημαντικότερο εύρημα της έρευνάς τους θεωρώ πως είναι, όπως και σε άλλες 

περιπτώσεις, η υποβάθμιση συγκεκριμένων γεγονότων στον χρόνο για να επιτευχθεί ένα συγκείμενο 

σύμπτυξης. Δηλαδή, επιτεύγματα που κρίνονται ως σημαίνοντα δυτικά, εξετάζονται αποκομμένα από τον 

υπόλοιπο κόσμο. Η ανακάλυψη, για παράδειγμα, ενός νησιώτικου συμπλέγματος στον Ινδικό, δε μπορεί 

να παρουσιάζεται ως ευρωπαϊκό επίτευγμα, εφόσον τα νησιά αυτά ήταν κατοικημένα με ανθηρό πληθυσμό 

και εμφάνιζαν συχνή εμπορική επικοινωνία με λαούς από διαφορετικές περιοχές. Η δημιουργία ενός 

αρδευτικού έργου από δυτικούς μηχανικούς μπορεί να αποτελέσει μνημείο τεχνολογικής προόδου μόνο 

για το κομμάτι του πληθυσμού που ευεργετήθηκε (αστικό κέντρο) από αυτό και όχι από την πλειοψηφία 

των κατοίκων της περιοχής, που ενδεχομένως (π.χ., λόγω απόστασης) να έχασαν την πρόσβαση τους σε 

πόσιμο νερό. Σημαντικές εφευρέσεις και φιλοσοφικά θεωρήματα, είχαν εμφανιστεί στον κόσμο αιώνες 

πριν τα ανακαλύψουν και τα ενσωματώσουν οι ευρωπαίοι. Εντούτοις, για τη δυτική διανόηση η καταγραφή 

μιας νέας γνώσης, θεωρητικοποιείται ως σπουδαιότερη πράξη και από τη γνώση αυτήν καθαυτή.   

Το σημαντικότερο σημείο συζήτησης θα ήταν, πιστεύω, να εξεταστεί και το εξής, εξ αφορμής της 

συγκεκριμένης μελέτης των Kim, Moon και Joo (2013) για τη ανάλυση γραπτής ιστορίας: Γιατί τα 

κορεατικά εγχειρίδια ιστορίας ενσωματώνουν και νομιμοποιούν, τεκμηριωμένα, μια αποικιοκρατική 
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θεώρηση της ιστορίας ενώ αποτελούν έκδοση του 2003, δηλαδή σε εποχή, παραγωγής και έκδοσης, 

ανεξαρτησίας; Μέσα από ποια διαδικασία μετά από χρόνια (υποτιθέμενης) απο – αποικιοποίησης, το 

μάθημα της ιστορίας υπεκφεύγει της «ενότητας» (πολιτικής) εθνικής (κρατικής) επιρροής; Υπάρχει 

σύνδεση και συνέχιση του αποικιοκρατικού ηγεμονισμού με τον εθνικισμό, σε μια πρώην αποικία; 

Αποτελεί όντως, η αποικιοποίηση, ένα εργαλείο για τον εθνικισμό και τη μετεξέλιξη της «διακυβέρνησης» 

(Foucault, 2008, σ. 2-6) σε τοπικές και εθνικές δημοκρατικές κυβερνήσεις;  

Η συζήτηση που αναπτύσσεται ξεκινά από τον Fanon 1971, που αναφέρει ότι υπάρχουν δύο 

ιστορίες στην πρώην αποικία. Η ιστορία της αποικιοκρατίας και η ιστορία της απο - αποικιοποίησης. Ο 

αποικιοκρατούμενος ιστορικός στην προσπάθεια του να απορρίψει την θεωρία του δυνάστη ότι η προ - 

αποικιακή εποχή ήταν περίοδος βαρβαρότητας, μη διανόησης, φτώχειας και αγριότητας, στρέφεται με 

πρωτοφανές πάθος προς το παρελθόν του λαού του (Spurr, 1993, σ. 78-81). Επομένως η αναζήτηση και 

επινόηση μιας εθνικής κουλτούρας που να είναι αποδεδειγμένης ακμής και αξιοπρέπειας, καθίσταται 

αναγκαία. Η αποικιοποίηση, εύλογα μπορεί κάποιος να παρατηρήσει, μετασχηματίζεται σε εργαλείο για 

τον εθνικισμό και τη διακυβέρνηση από τοπικές δημοκρατικές κυβερνήσεις σε πρώην αποικίες. Οι νεο - 

ανεξάρτητες δε κυβερνήσεις, πολλές φορές ανακυκλώνουν πολιτικό προσωπικό που προέρχεται από 

οικογένειες με αποικιακό αστικό υπόβαθρο και μητροπολιτική μόρφωση. Συνεπώς, στην περίπτωση της 

ιστορίας, όσο πιο παλιά σκάψει ο αποικιοκρατούμενος ιστορικός, ανακαλύπτει με ευχαρίστηση ότι το 

παρελθόν είναι ένα εθνικό καταφύγιο υπερηφάνειας, που μπορεί κάποιος να το αντιπαρατάξει άφοβα με 

το αντίστοιχο του κατακτητή. Η συγκεκριμένη προσέγγιση ιστορικής διδακτικής, εμφανίζεται από τα 

χρόνια της κατάκτησης αλλά επιβιώνει κατά συνέπεια και στα χρόνια της ανεξαρτησίας της αποικίας στα 

τοπικά εγχειρίδια που προσομοιάζουν περισσότερο οπτικά με τουριστικούς οδηγούς παρά με σχολικά 

εκπαιδευτικά συγγράμματα. Ο αποικιοκρατούμενος ιστορικός -  παραφράζοντας το «διανοούμενος» του 

Fanon - νιώθει συμφιλιωμένος ως προς το καθήκον του προς τους συμπατριώτες του και θεωρεί ότι 

επιτυγχάνεται η πολιτιστική αντίσταση κατά της προσπάθειας αφομοίωσης του κατακτητή. Και όπως ο 

Fanon (1971) αναφέρει ότι το στομάχι του Μεξικανού αγρότη δεν θα γεμίσει αν μάθει για τα 

κατορθώματα των Αζτέκων, έτσι και στην Κύπρο, για παράδειγμα, κανένας Βρετανός στρατιώτης δεν θα 

έφευγε (ή θα φύγει) γιατί θα ένιωθε μειονεκτικά απέναντι στα αρχαία ερείπια της Αμαθούντας στην 

Λεμεσό.   

Η αποικιοκρατία δεν ενδιαφέρεται για το αν οι Αιγύπτιοι ήταν πολιτιστικά ανώτεροι από τους 

ευρωπαίους, αλλά ούτε και ενοχλείται με την ενασχόληση των ντόπιων με την αιγυπτιολογία. Αντιθέτως, 

με το πέρασμα των χρόνων, η αρχαιολογία, λειτουργεί ως αντιπερισπασμός στις σύγχρονες τάσεις εθνικής 

απελευθέρωσης. Αντίβαρο σε ένα επερχόμενο ένοπλο αγώνα. Πηγαίνοντας πίσω στον αποικιοκρατούμενο 

ιστορικό, εάν μένει προσκολλημένος στο παρελθόν τότε γίνεται άπλα ένας αυτάρεσκος ιστοριοδίφης, 

χωρίς ανανεωτική δύναμη. Η εθνική αλήθεια είναι απλά η εθνική πραγματικότητα. Η εθνική κουλτούρα 

δεν είναι τα έθιμα, είναι μια επικαιροποιημένη κατάσταση της εθνικής μνήμης. Ειρωνικά, ο ιστορικός 
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μένοντας στο παρελθόν αφηγείται νεκρή ιστορία χρησιμοποιώντας αποικιοκρατικά εργαλεία, όπως η 

γλώσσα των κρατικών εγχειριδίων, τα μέσα ενημέρωσης, η ένδυση, η διατροφή, η δυτική ακαδημαϊκή 

σκέψη (Fanon, 1971, σ. 197-199).   

Η ιστορία της απο - αποικιοκρατίας λοιπόν, ακολουθεί την ίδια συντηρητική πορεία. Βρίσκεται σε 

λανθάνοντα αυτοκρατορικό λόγο και χρόνο, με έμφαση στο παρελθόν - προϊστορία, αρχαία χρόνια -  με  

έντονο θρησκευτικό στοιχείο. Τα πιο πάνω με αποικιοκρατικούς όρους «μεταφράζονται», θα μπορούσαμε 

να πούμε σε: περίοδο ύπαρξης, εθνικής ακμής με στοιχεία ιμπεριαλιστικής - μιλιταριστικής προσέγγισης, 

με πίστη για θεϊκή εξ αμαρτίας εξιλέωση, αντίστοιχα. Το ζήτημα της συζήτησης καθίσταται πιο περίπλοκο 

αν ο απο - αποικιοκρατούμενος ιστορικός βρίσκεται σε χώρα που έχει αποκοπεί από την (εθνικά) μητέρα 

πατρίδα, όπως, για παράδειγμα, στην περίπτωση της Κύπρου με την Ελλάδα και του Χόνγκ -  Κόνγκ με 

την Κίνα. Στη δεύτερη περίπτωση, η ιστορία του εκπαιδευτικού συστήματος της χώρας, φέρει τον 

συντηρητισμό και τη στροφή στην αρχαιότητα που αναφέρθηκε πιο πάνω. Επιπλέον, όπως εντοπίζουν οι 

Vickers, Kan & Morris (2003), στην πρώτη περίοδο της διαδικασίας απο - αποικιοποίησης, η 

οποιαδήποτε προσπάθεια αναμόρφωσης και εκσυγχρονισμού των βιβλίων κινεζικής ιστορίας προσκρούει 

σε ένα κύμα αντίστασης κατά της δήθεν προσπάθειας των αποικιοκρατών να αλλοιώσουν τη εθνική μνήμη. 

Ακόμη και με την προσάρτηση στην μητρόπολη όλες οι προσπάθειες για εφαρμογή του προγράμματος 

σπουδών της «Νέας Ιστορίας» έμειναν ανυλοποίητες. Αυτό εξηγείται μερικώς, καθώς το Βρετανικό Χόνγκ 

-  Κόνγκ, είχε γίνει χώρος ασύλου για Κινέζους αντιφρονούντες  ιστορικούς. Εκεί μπορούσαν να ασκήσουν 

ένα πλεονασμό εθνικών φρονημάτων και να «αποδείξουν» την εθνική τους υπερηφάνεια με αφηγήσεις 

κυρίως από τα αυτοκρατορικά χρόνια των μεγάλων δυναστειών. Εν ολίγοις, όλες οι αλλαγές στο 

πρόγραμμα σπουδών της ιστορίας αντιμετωπίστηκαν ως συνωμοσίες του αποικιοκρατικού συστήματος. 

Η ιστορική επικαιροποιημένη αλήθεια, η ιστορία του τώρα, αντιμετωπίζεται ως ξενόφερτη συνομωσία 

από την εθνική αποικιοκρατούμενη ελίτ, για λόγους που ξεπερνούν τις υποσυνείδητα συναισθηματικές 

εκφορές. Oι πρακτικές προσκόλλησης σε αποικιακά κατάλοιπα υπό τον μανδύα του πατριωτικού 

εθνικισμού, απαντώνται από την πρόσβαση σε κρατικές θέσεις εξουσίας, σε οικονομικά ωφελήματα και 

γενικά στην διαδικασία να καλυφτεί το διακυβερνητικό κενό που αφήνουν οι προηγούμενοι κυβερνώντες 

από άτομα που δεν έχουν ούτε τα προσόντα, ούτε τις ανιδιοτελείς προθέσεις από τις οποίες πρέπει να 

διακατέχεται, ένα εθνικό πολιτικό προσωπικό.     

Η κινέζικη ιστορία στο Χονγκ Κονγκ, τόσο πριν όσο και μετά την βρετανική κατοχή, δεν 

αναθεωρήθηκε ποτέ. Έμεινε η ίδια γιατί ξεσήκωνε πάντα αντιδράσεις από τους τοπικούς διδάσκοντες. Η 

αποφυγή της πολιτικής στην ιστορική αφήγηση είναι η γενική φιλοσοφία της νέας τάξης. Ακριβώς, η εθνική 

κινεζική ιστορική αφήγηση έγινε με ειρωνικό τρόπο αποικιοκρατικότερη της πρότερης Βρετανικής. Τα 

εργαλεία που χρησιμοποιήθηκαν ήταν τα ίδια με αυτά που θεωρούσαν επικίνδυνα για την εθνική 

αλλοτρίωση των νέων. Ο απο - αποικιοκρατούμενος ιστορικός έχει πολύ λίγες διαφορές με/από τον 

αποικιοκρατούμενο προκάτοχό του. Την ομάδα αυτή δε οι Vickers, Kan & Morris, (2003) αποκαλούν, 
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με αναφορά στο μοντέλο του Goodson, ως μια ομάδα από ζηλωτές: «a band of true believers» (σ. 106-

109).   

Είναι οι αποικιοκράτες οι μοναδικοί υπεύθυνοι για τα προβλήματα και τις αστοχίες της διδακτικής 

της ιστορίας; Πριν τους αποικιοκράτες δεν υπήρχαν ιστορικές παρερμηνείες και συγχωνεύσεις 

ουδετερότητας και μη αναζήτησης της αλήθειας; Δεν υπήρχαν συγκρούσεις ετερογενών ομάδων 

ανθρώπων που αποπολιτικοποιούνταν; Είναι βολική - ειδικά σε περιπτώσεις διεθνοτικών ταραχών, 

αποσχιστικών τάσεων, γενοκτονιών και άλλων αλληλοσυγκρουόμενων ιστορικών γεγονότων - η 

χρησιμοποίηση της μετααποικιακής προσπάθειας αναθεώρησης της διδακτικής, για να επι-στραφούν στην 

αποικιοκρατία όλα τα προβλήματα ιστορικής συνείδησης ενός λαού. Αναντίλεκτα, η αποικιοκρατία ήταν 

ένας τόπος όπου ο νόμος δεν είχε καμία σχέση με τη δικαιοσύνη αλλά, αντίθετα, ήταν ένας τρόπος για να 

ξεκινήσουν οι πόλεμοι, να τους συνεχίσουν και να τους διαιωνίσουν. Πάνω απ' όλα ένας τόπος όπου ο 

πλούτος δεν ήταν παρά ένα μέσο για την άσκηση του δικαιώματος της ζωής και του θανάτου πάνω σε 

άλλους (Mbembe, 2006, σ. 2-3). Εν τέλει, συμφωνώντας με τα συμπεράσματα των Freedman et al., 

(2008), στην έρευνά τους για τον εμφύλιο πόλεμο στην Ρουάντα, οι κρατικές δομές θα πρέπει να 

αποφεύγουν να δαιμονοποιούν διαφορετικές απόψεις που επιρρίπτουν ευθύνες και σε τοπικές 

(δημοκρατικές) κοινότητες για διάφορα θέματα ιστορικών αφηγήσεων προ - αποικιακά, καθώς φαινόμενα 

εμφυλίων και ακραίων βιαιοτήτων δεν αποτελούν ασυνήθιστο φαινόμενο, ειδικά στην αφρικανική ήπειρο 

(Freedman et al., 2008, σ. 678-681, 685-686).   

 

Κύπρος. Διδακτική της ιστορίας, εγχειρίδια και μετααποιακή θεωρία στο σύγχρονο συγκείμενο. 

Η διδακτική προσέγγιση της μετααποικιακής θεωρίας αναφέρεται σε αναθεώρηση και όχι μόνο σε 

κριτική, με την έρευνα της κειμενικής ιστορίας μέσω των εγχειριδίων να είναι σημαντική για την αφήγηση 

από την πλευρά και των υπεξούσιων. Η μετααποικιακή σκέψη δεν είναι μια αντιευρωπαϊκή σκέψη. 

Αντίθετα, είναι το προϊόν της συνάντησης μεταξύ της Ευρώπης και των κόσμων που κάποτε συναντούσε 

στα μακρινά της εγχειρήματα. Δείχνοντας πώς η αποικιακή και αυτοκρατορική εμπειρία έχει 

κωδικοποιηθεί σε αναπαραστάσεις, διαχωρισμούς μεταξύ επιστημονικών κλάδων, μεθοδολογιών και 

αντικειμένων τους, μας καλεί να αναλάβουμε μια εναλλακτική ανάγνωση της κοινής μας νεωτερικότητας. 

Καλεί την Ευρώπη να ζήσει αυτό που δηλώνει ότι είναι η καταγωγή της, το μέλλον της και η υπόσχεσή 

της και να ζήσει όλα αυτά με υπευθυνότητα. Εάν, όπως ισχυριζόταν πάντα η Ευρώπη, αυτή η υπόσχεση 

έχει αληθινά ως αντικείμενο το μέλλον της ανθρωπότητας στο σύνολό της, τότε η μετααποικιακή σκέψη 

καλεί την Ευρώπη να ανοίξει και να επανεκκινήσει συνεχώς αυτό το μέλλον με έναν μοναδικό τρόπο, 

υπεύθυνη για τον εαυτό της, για τον «Άλλο και ενώπιον του Άλλου» (Mbembe, 2006, σ. 12-13).   

Στην Κύπρο κατά τη διάρκεια και μετά τον αγώνα της ΕΟΚΑ 1955 - 59, υπάρχει η προβληματική 

τάση να επιρρίπτονται στην μεταποικιοκρατία και στην βρετανική διπλωματία όλες οι παραλείψεις και οι 
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προδοτικές αστοχίες της ελληνικής - κυπριακής πλευράς στο νησί. Παρά την κληρονομιά βιαιότητας και 

μη δικαιοσύνης που διδάχτηκαν οι πρώτοι που κλήθηκαν να ζήσουν σε μια μορφή ανεξαρτησίας, η βίαιη 

εκδικητική τους μανία , παραφράζοντας τον Mbembe, επιδόθηκε όχι στους φορείς της μετααποικιακής 

εξουσίας που παρέμειναν στο νησί (δικηγορικοί οίκοι, εμπορικές βρετανικές αντιπροσωπίες, βρετανικά 

εκπαιδευτικά ιδρύματα), αλλά σε πολιτικά και οικονομικά ευάλωτα στρώματα της κοινωνίας  όπως 

αποτελούσαν οι φορείς της αριστερής ιδεολογίας. Κατά συνέπεια, η διδακτική προσέγγιση της 

μετααποικιακής θεωρίας, αναφέρεται σε αναθεώρηση της ιστορίας, με την έρευνα της κειμενικής ιστορίας 

μέσω των εγχειριδίων να είναι σημαντική για την αφήγηση από την πλευρά και των πλέον αδύναμων. Μαζί 

με την αίσθηση δικαιοσύνης που αναμένεται να τονιστεί, ικανοποιούνται οι συνθήκες για ένα θεωρητικό 

μοντέλο με την μετακίνηση από τον εθνο - ευρωκεντρισμό της αφήγησης και της ερμηνείας των 

γεγονότων, στην μεταφορά των συνεπειών στο σύγχρονο γίγνεσθαι (Young, 2007, σ. 559-560).  

Στην Κύπρο μετά την οικονομική κρίση, παρατηρείται άνοδος νεοναζιστικών πολιτικών σχημάτων 

με ιδεολογίες που αναφέρονται ακριβώς στην έλλειψη ικανοποιητικού αριθμού θέσεων εργασίας για 

μετανάστες, που θα χαμηλώσουν τους μέσους μισθούς σε εθνικό και πανευρωπαϊκό επίπεδο. Ακόμα, έχουν 

εγερθεί επιχειρήματα για τον επαπειλούμενο ζωτικό χώρο (στενοχωρία) που να μπορεί να επαρκεί για 

όλους στο σύντομο χρονικά μέλλον εξαιτίας των μεταναστευτικών κυμάτων από την Ασία και την Αφρική. 

Σύμφωνά με τον Mbembe (2003), με τις θανατοπολιτικές πολιτικές (necropolitics), και παρά τις ιστορικές 

αποικιακές του καταβολές, το κράτος ανασυντάσσεται ως κράτος έκτακτης ανάγκης που πρέπει να 

αντιμετωπίσει το μεταναστευτικό πρόβλημα με βίαιες ανεξέλεγκτες επαναπροωθήσεις (pushbacks) μέσω 

της θάλασσας. Η χρήση του δικαίου της ανάγκης αναπτύσσεται εντός των απροσδιόριστων ορίων του 

δικαιώματος της εξαίρεσης για την διατήρηση της ζωής ή του θανάτου.   

Μέσα από τη διαφύλαξη του μετααποικιακού κράτους, άνθρωποι αφήνονται στη θάλασσα για μέρες 

χωρίς να λαμβάνεται υπόψη η υγεία τους, οι βιολογικές - ανθρώπινες αντοχές τους, η ψυχική τους 

κατάσταση και το ιστορικό του ξεριζωμού τους. Πολλές μετααποικιακές χώρες, ανάμεσα τους και η 

Κύπρος, στα πλαίσια της άσκησης εξουσίας θανάτου (necropower), ξεχνώντας το θλιβερό αποικιακό τους 

παρελθόν, ασκούν τις ίδιες πολιτικές στο δικό τους πολιτικό συγκείμενο, νομιμοποιώντας το δικαίωμα 

του κράτους να επιλέξει ανάμεσα σε ζωή και θάνατο στα πλαίσια του χεγκελιανού παραδείγματος του 

εκούσιου θανάτου, για τον οποίο ευθύνεται αποκλειστικά το ίδιο το υποκείμενο στα πλαίσια των κινδύνων 

που αναλαμβάνει (Mbembe, 2003, σ. 14). Από την κυπριακή ιστοριογραφία σε εκπαιδευτικό επίπεδο 

εγχειριδίων, απουσιάζουν αναφορές για τις σκόπιμες ελλείψεις τροφίμων στην Κύπρο, για παράδειγμα, 

κατά τον Β´ΠΠ από τους βρετανούς, στην προσπάθεια τους να τονιστεί ο Ναζιστικός κίνδυνος στον 

πληθυσμό και για να διασφαλιστεί εκ των προτέρων ο επισιτισμός των στρατευμάτων στο νησί. Όπως 

απουσιάζουν και οι αναφορές στους γερμανικούς και ιταλικούς βομβαρδισμούς που έπληξαν το νησί,  

καθώς και η παντελής έλλειψη προσπάθειας, οχύρωσης και απόκρουσης του εχθρού και προστασίας του 

άμαχου πληθυσμού. Το πρόχειρο βρετανικό σχέδιο εκκένωσης των πόλεων δημιούργησε συνθήκες λιμού, 
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τοκογλυφίας και κοινωνικής ανισορροπίας (Χαραλάμπους 2016, σ. 90). Η κυπριακή εκπαιδευτική 

πολιτική, περιορίζεται σε εμπλουτισμό των εγχειριδίων με  αναφορές που εστιάζουν στην συμμετοχή 

Κυπρίων εθελοντών στο Β’ Παγκόσμιο πόλεμο στα πλαίσια ένταξής της Κύπρου στο δυτικό στρατόπεδο.  

Επομένως, και στο κυπριακό συγκείμενο, το δυτικό πατριαρχικό ηγεμονικό πρότυπο της απενοχοποίησης 

της γενεσιουργού αιτίας, αποσιωπεί τα αίτια για αυτό που γίνεται αντιληπτό ως ανεξέλεγκτη μετανάστευση 

με προσφυγή στο φοβικό αποικιοκρατικό σύνδρομο της περιορισμένης ύπαρξης αγαθών, στέγης και 

ζωτικού χώρου για όλους. Η απενοχοποίηση αυτή είναι συνεκτικής σημασίας για αυτοκρατορικά 

θεωρητικά μοντέλα που καθιστούν κοινοτυπία την άποψη ότι η ατομική επιτυχία εξαρτάται, στη δυτική 

οικονομία, μόνο από την αποφασιστικότητα και την ατομική ικανότητα του ατόμου (Adams, Estrada-

Villalta and Ordóñez, 2018, σ. 18 -20).   

 

Επίλογος - συμπεράσματα 

Καταληκτικά, η μεταποικιακή θεωρία αλλά και η επιθετικότερή της μετεξέλιξη, η αντίστοιχη απο 

– αποικιακή (decolonial), του Mignolo 2007, αμφισβητεί την δυτική θεώρηση της ιστορίας όπως δομείται 

στη δυτική επιστημονική διανόηση.  Τα πολυπολιτισμικά θεωρητικά σχήματα της διαπολιτιστικής, 

ενσυναισθηματικής και πολυπρισματικής ιστορίας της διαφορετικότητας εμφανίζονται ευάλωτα, αν δε 

ληφθεί υπόψιν η μετααποικιακή τους λανθάνουσα υπόσταση (Stradling, 2003, σ. 14- 15). Σύμφωνα με την 

μετααποικιακή θεωρία η κρατικοποίηση της εκπαίδευσης, με σημείο εκκίνησης το ιεραποστολικό 

σχολείο, διαδραματίζει εξέχοντα ρόλο στην διάπλαση της δυτικής ακαδημαϊκής σκέψης. (Willinsky, 1998, 

σ. 93-95).  Η δε διδακτική της ιστορίας χωρίς αναζήτηση του πρότερου ιστορικού συγκειμένου των 

γεγονότων, καθώς και των συνεπειών επί της συγχρονικότητας όλων μας, καθίσταται, αποικιοκρατική 

πρακτική ενδεδυμένη με την αύρα της εθνικής καθαρότητας. Καθήκον του απο - αποικιοκρατούμενου 

ιστορικού – δάσκαλου ή (και) ερευνητή -  αποτελεί η διασύνδεση της ιστορίας με το παρόν και η 

διαδικασία να μαθαίνεις πως να μαθαίνεις, ξανά, από την αρχή. Στα ιστορικά εγχειρίδια έχει αποκαλυφθεί 

η αυτοκρατορική επιρροή στις πολυποίκιλες εκφάνσεις της συχρονικότητας της ευρωπαϊκής, 

τριηπειρωτικής και κυπριακής κοινωνίας, ορμώμενης μέσα από τη διδακτική της ιστορίας. Ειδικότερα, 

το κυπριακό ιστορικό εγχειρίδιο επιλέγει με αυτό τον τρόπο την έμφαση στις εγκυκλοπαιδικές γνώσεις 

και αποφεύγει την εμβάθυνση, την ανάλυση και την κριτική άποψη. Παραμερίζει τον ρόλο του 

εκπαιδευτικού και τον μετα - ονοματοδοτεί ως εκπαιδευτή γνώσεων. Παραμερίζει το αποικιακό 

συγκείμενο της εποχής του Β’ ΠΠ και επικεντρώνεται σε καταγραφή γεγονότων που μαρτυρούν την 

συμμετοχή κυπρίων εθελοντών, χωρίς να εστιάσει στο πλαίσιο που πραγματικά πολέμησαν οι Κύπριοι 

και αν όντως είχαν επίγνωση για τον τρόπο που τους αντιμετώπισε και τους αντιμετωπίζει το παγκόσμιο 

μετααποικιακό σύστημα εξουσίας. Το κυπριακό ιστορικό εγχειρίδιο και η διδακτική του, παρέχει 
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υπηρεσίες για ένα μη πολιτικό ον, όπου μορφώνεται χωρίς να μπορεί να εκφέρει άποψη για αυτό το οποίο 

μελετά.  

Εν κατακλείδι, η πολυπολιτισμική εκπαίδευση δεν θα έπρεπε να αποτελέσει, εργαλείο 

συγκεκαλυμένου αυτοκρατορικού λόγου αλλά με την συνδρομή της μεταποικιακής θεωρίας ειδικότερα 

στην ιστορία, να αποτελέσει εργαλείο κριτικής και μετατόπισης από μία αποικιακή εκπαίδευση ιθαγενών 

σε μία αναλλοίωτη αναζήτηση της αλήθειας και της συμπερίληψης της ιστορίας των αδυνάτων και των 

αποσιωποιηθέντων.     

 

 

Βιβλιογραφία 

Adams, G., Estrada-Villalta, S. & Ordóñez, L. H. 2018. “The modernity/coloniality of being: 

Hegemonic psychology as intercultural relations.”  International Journal of Intercultural Relations 62, σ. 

13-22. 

Araújo, M. & Rodríguez Maeso, S., 2012. History textbooks, racism and the critique of Eurocentrism: 

Beyond rectification or compensation. Ethnic and Racial Studies, 35(7), σσ. 1266–1286. 

Arvidsson, M. and Åström Elmersjö, H. (2021) 'Recontextualizing Historical Injustice into Education: 

The Relationship Between a White Paper and a Textbook on the Abuse of the Roma in Swedish 

History', in Keynes, M., Åström Elmersjö, H., Lindmark, D. and Norlin, B. (eds.) Historical Justice 

and History Education. Cham: Palgrave Macmillan, σσ. 23-45. https://doi.org/10.1007/978-3-030-

70412-4_2 

Bain, R. & Harris, L. M., 2009. A most pressing challenge: Preparing teachers of world history. 

Perspectives on History, 47(7), σσ. 33–43. 

Banks, James A., ed. 2009. The Routledge International Companion to Multicultural Education. Routledge.  

Fanon, F., 1967. Black skin, white masks. New York: Grove Press. (Original work published 1952). 

Fanon, F., 1971. Της γης οι κολασμένοι. Μετάφρ. Αγγ. Αρτέμη. Αθήνα: Κάλβος. 

Foucault, M., Davidson, A. I. & Burchell, G., 2008. The birth of biopolitics: Lectures at the Collège de France, 

1978–1979. Springer. 

Freedman, S.W., Weinstein, H.M., Murphy, K. & Longman, T., 2008. Teaching history after identity-

based conflicts: The Rwanda experience. Comparative Education Review, 52(4), σσ. 663–690. 

Kim, Y. C., Moon, S. & Joo, J., 2013. Elusive images of the other: A postcolonial analysis of South 

Korean world history textbooks. Educational Studies, 49(3), σσ. 213–246. 

Lessa, S., 2006. Η 'άυλη εργασία': Νέγκρι, Λατσαράτο και Χαρντ. Ουτοπία, 71, σσ. 27–42. 

Mbembe, A., 2003. "Necropolitics", Public Culture, 15(1), σσ. 11-40 

Mbembe, A., Mongin, O., Lempereur, N., Schlegel, J. L. & Fletcher, J., 2006. What is postcolonial 

thinking? Esprit, 12, σσ. 117–133. 

https://doi.org/10.1007/978-3-030-70412-4_2
https://doi.org/10.1007/978-3-030-70412-4_2


Πολιτισμός-Σύνορα-Κοινωνικό Φύλο/Μελέτες, 2025, Τ. 4, σσ. 67-84 

Culture-Borders-Gender/Studies, 2025, Vol. 4, pp. 67-84 
 

84 
 

Mignolo, W., 2007a. “Delinking: The Rhetoric of Modernity, the Logic of Coloniality and the 

Grammar of De-coloniality”, Cultural Studies, 21(2), σσ. 449-514. 

Mignolo, W., 2007b. “Coloniality of power and de-colonial thinking-Introduction.” Cultural Studies 21, 

no. 2-3, σσ. 155-167.  

Retz, T., 2015. A moderate hermeneutical approach to empathy in history education. Educational 

Philosophy and Theory, 47(3), σσ. 214–226. 

Said, E., 1996. Οριενταλισμός. Μετάφρ. Φ. Τερζάκης. Αθήνα: Νεφέλη. (Πρωτότυπο έργο 1978). 

Spivak, G. C., 2010. Can the subaltern speak? In: Morris, R. C., ed. Can the subaltern speak? Reflections on 

the history of an idea. Columbia University Press, σσ. 21–79. 

Spurr, D., 1993. The rhetoric of empire: Colonial discourse in journalism, travel writing, and imperial administration. 

Durham: Duke University Press. 

Stradling, R., 2003. Multiperspectivity in history teaching: A guide for teachers. Strasbourg: Council of Europe. 

Tischler, B., 2009. Teaching world history: Issues and possibilities. Perspectives on History, 47(7), σσ. 41-

43. 

Vella, Y., 2020. Teaching bias in history lessons: An example using Maltese history. History Education 

Research Journal, 17(1), σσ. 99–113. 

Vickers, E., Kan, F. & Morris, P., 2003. Colonialism and the politics of 'Chinese history' in Hong 

Kong's schools. Oxford Review of Education, 29, σσ. 95–111. 

Weiner, M. F., 2014. (E)Racing slavery: Racial neoliberalism, social forgetting, and scientific 

colonialism in Dutch primary school history textbooks. Du Bois Review: Social Science Research on 

Race, 11(2), σσ. 329–351. 

Willinsky, J., 1998. Learning to divide the world: Education at empire's end. University of Minnesota Press. 

Young, R., 2007. Μετααποικιακή θεωρία: Μια ιστορική εισαγωγή. Μετάφρ. Γ. Δερμερτζίδης. Αθήνα: 

Πατάκης. 

Γκότοβος, Α., 2002. Εκπαίδευση και ετερότητα: Ζητήματα διαπολιτισμικής παιδαγωγικής. Αθήνα: Μεταίχμιο. 

Φουκώ, Μ., 2011. Οι λέξεις και τα πράγματα: Μια αρχαιολογία των επιστημών του ανθρώπου. Μετάφρ. Κ. 

Παπαγιώργης. Αθήνα: Πλέθρον. (Πρωτότυπο έργο 1966). 

Χαραλάμπους, Χ., Γ., 2016. «Η Εκκένωση των Κυπριακών Πόλεων Κατά τη Διάρκεια του Β’ 

Παγκοσμίου Πόλεμου.» Επετηρίδα Κέντρου Μελετών Ιεράς Μονής Κύκκου 11, σσ. 481 - 498. 

 

 


